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istor palabra del griego antiguo y mas exactamente del jonico. Nombre de agente, iStor,
“el que sabe”, el experto, el testigo; de donde proviene el verbo “istoreo”, “tratar de saber,
informarse”, y la palabra “istoria”, basqueda, averiguacion, “historia”.
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PRESENTACION

De concordia, discordia y cristianismo

En 1969, en un sermdn, el obispo ortodoxo Jean de Saint Denis
(Eugraf Kovalevsky) cont6 una leyenda piadosa: en los primeros
siglos de nuestra era, unos principes de la India se reunieron para
escuchar y cuestionar a unos evangelizadores cristianos. Después
de un largo debate llegaron a la conclusién de que, pese a ser una
religion admirable, era demasiado peligrosa para ser adoptada:
podria destruir el cuerpo socio-politico como un incendio a un
bosque.

En varias ocasiones Cristo menciona que no viene a hacer la
paz, sino la guerra, a dividir (Mateo 10: 34; Lucas 12: 51; 17: 26-36
y I Tesalonicenses 5: 3). Ciertamente insiste en que se confirma
la profecia hebrea sobre la naturaleza espiritual del combate es-
catolégico; hoy dia las Iglesias cristianas ya reconocen que su
grandeza no pertenece al orden temporal. Sin embargo, tardaron
mucho en hacerlo y su conversion ha sido precaria.

Las tensiones entre politica y religion corresponden, dice
Jean Claude Eslin, al dualismo de principios encontrados que
marca las estructuras y las grandes categorias de la cultura politi-
ca occidental. Constituyen “la raiz dindmica de Occidente en la
cultura” (Eslin, 1999, p. 9).

Hay que ser ide6logo para no ver en la religion méas que una ideologia
y un juego de nubes, como hay que ser filésofo para ver en el marxismo
una filosofia entre las filosofias [...] La religion tomd todos los colores
de la historia, pero es solamente cuando se volvié un lujo que tomd sus
distancias en este mundo para especializarse en el otro [...] Hay que en-
tender que la religion es asunto de los hombres [...] En lugar de reducir
la religién a uno de sus tipos, la Iglesia a una de sus formas, aprendamos
a ver su coexistencia y las condiciones que explican tanto esa pluralidad
como nuestra ceguera. Si no, nuestras preferencias nos llevaran pronto
a un intervencionismo cultural que no mide sus implicaciones (Poulat,
1976, p. 20, 22).




El hombre no vive solamente de pan, ni de la palabra de Dios. En primer
lugar vive de ser un ente social. Como todo movimiento cimentado en una an-
cha base popular, las iglesias cristianas conocen esta verdad. No s6lo prometen
un auspicioso mafiana, sino que dan inmediatamente, por el solo hecho de
existir; y dan con toda la fuerza de su profundidad historica. Ofrecen estructu-
ras de encuentro, formacién y accion. Piden, reciben y dan. En muchos paises
la religion pertenece a la cultura del pueblo y la modela; para mucha gente es
una garantia de sobrevivencia mental, de dignidad, de esperanza contra todo.
Puede ser elemento de identidad tanto étnica como nacional y una forma de
patriotismo. En un mundo de sufrimiento y de miseria, es a la vez consuelo
de los afligidos y lujo de los pobres: el templo como propiedad colectiva, la
fiesta como encarnacion de la comunidad.

Por lo mismo, el cristianismo pudo adaptarse a la secularizacion, por mas
larga que haya sido la crisis de adaptacién, porque conservd su base popular.
Por eso nunca sacrifico al elitismo, ya fuera intelectual, mistico o reformador,
su “multitudinismo secular”.

A lo largo del proceso de “desencanto secular” (Max Weber), nuestro tiem-
po, que comenzé en el Siglo de las Luces, ha querido privatizar la religion des-
pojandola de su dimension y sus raices sociales. Tal proyecto ha sido especial-
mente visible en el campo politico y mas aln en el &mbito de las relaciones
Estado-Iglesia. Obligada a enfrentarse con esa nueva realidad, la Iglesia catdli-
ca, a diferencia de las protestantes favorecidas por lo que era una “Reforma”,
peled durante casi 150 afios, desarrollando un combate de retaguardia, aparen-
temente desesperado. Con todo y sus derrotas politicas, manifesté una asom-
brosa capacidad para dirigir el cambio y engendrar nuevos. El afio 1891, con la
enciclica Rerum Novarum del papa Leon xiii, es una fecha simbélica dentro de
ese proceso de reajuste y de cambio en la permanencia.

La Iglesia catdlica, objeto privilegiado —mas no Unico— de nuestra re-
flexion, por el peso que tuvo y que tiene, es una institucion, pero también un
lugar social caracterizado por el pluralismo interno y los intercambios con el
exterior. Olvidemos los estereotipos sobre la fortaleza romana, el gusto y su
monolitismo, su despotismo faradnicamente vertical. Su historia es inseparable
del devenir de la sociedad global, en sus dimensiones econémicas y politicas;




tampoco puede ser vista aparte de la heterodoxia religiosa: protestantismos,
milenarismos, espiritismos, masoneria, anticlericalismo.

Para sefialar los limites de la teoria de la “secularizacion” no nos enfrasca-
remos en una discusion sobre la naturaleza de la religion, la politica, el Estado
o la Iglesia. Nos basta constatar que cualquier Iglesia, como comunidad visi-
ble, tiene una cara politica de la que no puede renegar, y que la religion, con-
tra lo que creian los liberales, no puede ser puro asunto del fuero interno. Ni
las esferas mas “privadas” de nuestra actividad individual se dejan encerrar en
el secreto del corazén.

“Todos los conceptos fecundados de la teoria moderna del Estado son con-
ceptos teologicos secularizados™, escribe Carl Schmitt en su primera Teologia
politica (1922). Afiade enseguida:

Es cierto no solamente de su desarrollo historico, porque fueron transferidos de la teo-
logia a la teoria del Estado, sino también de su estructura sistemética, cuyo conocimien-
to es necesario para un analisis socioldgico de esos conceptos.

Hannah Arendt no acepta la hip6tesis de la secularizacidn, pero quien lleva
la critica mas lejos es Leo Strauss:

La otra cruz de la filosofia de la cultura es la realidad de lo politico. Si la “religion” y la
“politica” son las realidades que trascienden la cultura, o para hablar mas precisamente,
las realidades originales, la critica radical del concepto de “cultura” no es posible sino
bajo la forma de un “tratado teoldgico-politico”.

Para Strauss, el conflicto entre razén y revelacion no es especificamente
moderno sino anterior a las luces del siglo xvi. Strauss descubre en lo teologi-
co-politico una solidaridad intima entre moral y politica, garantizada por la sola
religion; al criticarla, las luces abrieron el paso a una politica desligada de la
moral, que es lo que Strauss reprocha al liberalismo.

Hemos mencionado a Schmitt, Arendt y Strauss porque no podemos evitar
hacernos las preguntas siguientes: ;,como una sociedad profundamente religio-
sa pudo parir a nuestra sociedad laica? ;Como un mundo enteramente rela-




cionado con la divinidad se transformd en el reino de la autonomia de las esfe-
ras —politica, ciencia, arte—, y la religion se redujo, en apariencia, a un asun-
to, mas que privado, intimo?

No podemos escapar de esa pregunta, por mas que esta otra venga a conti-
nuacion: ¢no sugieren los conocimientos de la historia mas contemporanea
—1960-2000— una continuidad allende la evidente ruptura, un resurgimiento
aparentemente de la religion?, y esto nos lleva a una cuarta pregunta: ;se trata
de una cancelacién de la secularizacién, o de una falla en nuestro inventario de
dicho concepto de desencanto del mundo?

RELIGION Y POLITICA

Parece que en el siglo xvi se encuentran los primeros indices de una reflexion
“moderna” sobre religion y politica, aunque el campo de lo politico no fuera
entonces algo bien delimitado. Asi y todo, no podemaos esperar entender el si-
glo xvu, ni el xvin, ni el xi1x, con sus discursos “politicos”, si presuponemos su
autonomia o su clara identidad, como se hace normalmente.

Un fendmeno reciente en la historiografia nos ayuda a evitar el equivoco;
se insiste mucho en la importancia de la religion para entender la revolucion de
independencia en América Latina. Para muchos, la politica era una rama de la
teologia, y viceversa: Dios gobierna el universo. La politica es teoldgica y la teo-
logia esta compenetrada por la terminologia politica; por eso (y no solamente
por ser curas) la Inquisicion interviene a la hora de la insurgencia. Los contem-
poraneos pueden ver en la Biblia un libro de “politica” (como lo hace el joven
general Bonaparte, quien en el estante “politica” de la biblioteca portatil que
se lleva a Egipto, pone la Biblia y el Coran). En el siglo xix, el mexicano don
Valentin Gémez Farias es un buen representante de este mundo que se esta
transformando radicalmente con el debate abierto por la Revolucidn francesa.
Su contemporaneo Mora formula de manera inmejorable la conciencia de la
ruptura. Se concibe al Estado como una entidad independiente, a la politica
como una realidad sui generis, a la religion como creencia privada; esto es asi por
lo menos para la minoria liberal que siente, con sobrada razén, que esta hacien-
do la historia antes de escribirla. De manera paralela, la resistencia de los con-




servadores y de muchos clérigos —esta por escribirse Ia historia del liberalismo
catolico y sacerdotal— manifiesta cuan dificil, cuan sangrienta —como ciertos
partos— fue la separacién de lo religioso y lo politico. Durante siglos y mile-
nios hubo hombres para los que no existia tal separacion; de repente hubo
hombres que concibieron lo politico y lo religioso como dos drdenes de practi-
cas y de relaciones separadas. Perdimos la dimension de lo que fue una revo-
lucion mayuscula que quiso transformar a los miembros de las comunidades y
a los vasallos en ciudadanos constituyentes del pueblo y de la nacién, con el
Estado como instrumento de tan colosal e inacabada transformacion.

Quiza podamos comprender la medida de esa mutacion al ver la fuerza de
las resistencias que encontrd: conservadoras en una primera etapa, revolucio-
narias (integralista, comunista, fascista, nazi) en una segunda: conservacion o
restauracion del cuerpo social (gremios, estamentos, Iglesia, los llamados acto-
res colectivos) y unidn del cuerpo social en el totalitarismo como blsqueda de
la totalidad organica.

“Al César lo que es del César, y a Dios lo que es de Dios”. El cristianismo
es tension permanente entre este mundo y el dios extramundo (y Pantocrator).
El cristiano que intenta vivir el mensaje de la encarnacion de Jesus se vuelve
“un individuo fuera del mundo”, que vive seriamente en el mundo, es decir,
un ser internamente desligado del mundo por su comercio secreto con Dios,
pero por fuerza sujeto del mundo como ser biolégico y como ser social. En esa
division existencial, espejo de las dos naturalezas en Cristo, esta la fuente de
la tension permanente en el seno del cristianismo, que hace de éste un fer-
mento dindmico para la historia. Siempre existen dos érdenes independientes
de autoridad y dos principios de sociabilidad, dos esferas, dos legitimidades,
dos reinos. Para el cristianismo, el principio de la alteridad, de la separacién de
los reinos, es fundamental. Pero no es facil, en la practica, vivir tal distincion,
por lo cual encontraremos cristianos conservadores y cristianos revolucionarios,
y una desestabilizacion recurrente. No cabe duda de que el destino cristiano
esta en la discordia o, mejor dicho, en la fractura entre la institucién de salva-
cion y lainstitucion de dominio. La famosa doctrina del papa Gelasio (494 d.C.)
separa claramente los dos oficios: después de Cristo, no se puede ser a la vez
rey y sacerdote. Este hecho ha tardado mucho tiempo en manifestarse, pero




sus consecuencias han sido fundamentales, y el llamado augustinismo politico ha
guedado descalificado: no puede existir, en buena teologia cristiana, el prima-
do de lo espiritual. Tal exigencia historica engendré inmediatamente su con-
trario, la exigencia de autonomia (y de supremacia) de lo temporal. El imperia-
lismo pontifical engendrd la afirmacién del principe, en un abrazo que apenas
acaba de deshacerse bajo nuestros ojos. Hemos servido a “ambas majestades”
y vivido bajo la luz de “dos soles” hasta hace poco, hasta —digamos— 1700,
fecha matematica, simbdlica, abstracta, cuando el absolutismo de los reyes
cristianos pone fin a la fase cristiana de la historia.

Entonces, los fendmenos originales inducidos por la trascendencia cristiana
—el Estado soberano y nacional, la ciencia, el derecho, la dominacion del mun-
do, el individualismo— se vuelven contra su matriz, la Iglesia, y especialmente
contra la Iglesia catolica romana. Empieza la famosa salida de la religion, que
no es desaparicion de la religién, sino fin de su papel totalizador en una socie-
dad “holista”. Termina la edad de la religion como estructura, nada mas. En
ese sentido, se acabo la cristiandad y podemos hablar de poscristiandad. (Dej6
un hueco que llend en la conciencia colectiva el socialismo y sus metastasis te-
ratdgenas, bolchevismo y nazismo.) La poscristiandad no es solamente una so-
ciedad que viene después de la cristiandad, sino una sociedad que ya no es
cristiana, pero que paso por esa experiencia, estd marcada por ellay cree cono-
cer esa religion porque conserva de ella vagos recuerdos y se pasea entre sus
vestigios.

¢Salida de la religion cristiana en Europa? ;Eterno retorno? ;Expansion del
cristianismo en Africa, América Latina y Asia? Serguei Averintsev, Michael
Bourdeaux, Jean Claude Eslin, Olivier Mongin, (el cardenal) Joseph Ratzin-
ger, tratan del tema que vuelve a surgir en la seccion de Resefias.

El cristianismo tiene un registro en partida doble: deber y haber, discordia
y concordia. Para la parte negativa, publicamos largos extractos del documento
de la Comision Teoldgica Internacional, Memoria y reconciliacion: las culpas del
pasado. Ese esfuerzo por parte de la Iglesia catolica se puede abonar a la parte
positiva afiorada por el admirable Novalis en la seccion Textos recobrados. (j

Jean Meyer
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